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[Beitrag zu: Gunter Best & Renhart Kofler (Hg): Subjekte und Sysyteme: Soziologische und
anthropologische Anndherungen. Festschrift fir Christian Sigraist zum 65 Geburtstag.
Frankfurt:IK O-Verlag, 2000: 93-102.]

Vorbemerkung

In einem mitreil3enden Vortrag von Christian Sigrist horteich 1967 zum ersten Mal von den
Paschtunen in Afghanistan und ihrem rigiden Rechtssystem, dem Pashtunwali. Sigrist erklarte,
das Pashtunwali enthalte den "normativen Kern der Lebensweise und des Selbstverstandnisses
der Paschtunen” und variiere von Stamm zu Stamm(s. Sigrist 1980).

Nicht alle Paschtunen kennen das Wort Pashtunwai und die Vorstellung, dal? die Paschtunen
sich durch ein Systemvon Werten und Normen eklatant von anderen unterscheiden. Im
Vorkommen und in der Intensitét dieses Konzepts scheint es ein Ost-Westgefalle vom Indus zur
iranischen Grenze zu geben. Alsich 1970 ba meiner Feldarbeit in Badghis, Nordwestafghanistan,
auf paschtunische Nomaden stief3, die im 19. Jh. aus dem Kerngebiet der Durrani-Paschtunen
ausgewandert waren und kaum noch Kontakt zum tbrigen paschtunischen Siedlungsgebiet
hatten, erwartete ich, mehr Gber das Pashtunwai zu erfahren(1), doch der Terminus pashtunwali
war hier unbekannt, obwohl die Gruppe ein ausgepragtes kulturelles Beharrungsvermégen besal3
und ein besonders reines Paschtu sprach. Auch bei einer spéteren Untersuchung bel
paschtunischen Nomaden in der Farah-Provinz, Westafghanistan, war Uber pashtunwali nichts
zu erfahren, auch nicht von einem vergleichbaren Kodex ethnospezifischer Werte und
Normen(2).

Als ich schlief3lich gegen Ende meines Feldaufenthaltes direkt nach pashtunwali fragte, erntete
ich ratloses Kopfschutteln. Schliefdlich meinte ein weitgereister Hgji, das Wortbildungsmuster ...-
wali bedenkend, pashtunwali musse wohl sein,

"was uns Paschtunen von anderen, besonders von den Aymaq unterscheidet. Anders als
die Aymag mdgen wir z.B. dunkle Farben lieber als helle und bunte" (3).

Ein anderer erganzte, mit pashtunwali kdnne die Sprache der Paschtunen gemeint sein.
Daraufhin entspann sich eine lebhafte Diskussion Uber die Unterschiede zwischen den
Paschtunen und dem Rest der Menschheit, wobel die paschtunischen Eigenheiten, abgesehen
von der Sprache, eher gradudl und nicht als System, nicht als scharfe ethnische Grenzmarkierung
gesehen wurden. So sprach man den in der Pashtunwadli-Literatur zentralen Begriff gheyratman,
der alle edlen Eigenschaften umfaldt, die zur Ehre und Wurde des Paschtunen gereichen, auch
den Aymaq zu; die Paschtunen hétten adlerdings mehr davon(4). Auch meinten meine
Informanten nicht, dal3 ihr Rechtssystem grundsétzlich anders sei als das von Nichtpaschtunen.



Diese Beobachtung steht nicht im Widerspruch zu Sigrists Darstellung, der jadie V ariatonsbreite
des Pashtunwali von Stamm zu Stamm erwahnte. Er regte neue Arbeiten zum Pashtunwai an:
Alfred Janata und Reihanodin Hassas ruicken in ihrer Darstellung des gheyratman den Aspekt der
Ehre stérker in den Vordergrund: "Pashtunwali ist sowohl Stammesrecht as auch Ehrenkodex,
im wetesten Sinn umfaldt es auch das gesamte Brauchtum™ (1975:84). Auch Willi Steuls
Monographie von 1981 ware ohne Sgrists Pionierarbeit kaum denkbar. In der DDR wurde
ebenfdls Uiber das Paschtunwali gearbeitet (Rzehak 1987).

Ich mdchte hier einen Aspekt hervorheben, den auch Sigrist schon vor 30 Jahren angesprochen
hat: das Pashtunwali als "Kern ... des Sebstverstandnisses der Paschtunen™ (Sigrist 1980:284),
wobei ich mich auf das emische Idealbild der paschtunischen Personlichkeit konzentriere. Es geht
mir hier um die ethnischen Selbstmarkierungen, nicht um empirisch beobachtbare
Verhdtensmuster(5).

Von den 17 bis 20 Millionen Paschtunen leben knapp die Hélfte in Afghanistan, die Ubrigen in
Pakistan: in den halbautonomen Stammesgebieten, in der Nordwest-Grenzprovinz und in
Bauchistan. Wegen ihres genealogischen Gliederungsprinzips, wonach Tausende von
patrilinearen Deszendenzgruppen von einem gemeinsamen Ahnen abstammen, werden die
Paschtunen auch als die " grof3te Stammesgesellschaft der Welt" bezeichnet (Spain 1963). lhre
Vorstelungen von Ehre und Schande, Stolz, Mannlichkeit, Kampf und Krieg teilen weitgehend
auch andere Ethnien Afghanistans. Im Kampf gegen die sowjetische Besatzung standen andere
ethnische Gruppen den Paschtunen nicht nach, doch nur Paschtunen tradieren ein ethnisches
Idealbild auf so systematische Weise.

Vom "Wilden" zum edlen Krieger

Britisch Indien im 19. und die Sowjetunion im 20. Jahrhundert waren nicht die ersten
Grol3méchte, die sich in Afghanistan "blutende Wunden" geholt haben und ihre Plane, das Land
zu kolonisieren, aufgeben muf3ten.

Auch im 19. Jh. konnten die verantwortlichen britischen Politiker und Militérs ebenso wie spétere
Historiker kaum erklaren, warum es einem unorganisierten Haufen von "savages' gdungen war,
den Vormarsch der britischen Weltmacht mit einer so verheerenden Niederlage wie im Ersten
Anglo-Afghanischen Krieg 1842 aufzuhalten. Vielleicht verwandelten sich deshalb die savages in
den Augen der Briten bad in "edle Krieger", Nachkommen der Soldaten Alexanders, oder
wenigstensin "Arier", gegen die zu verlieren weniger beschdmend war. Die méannlichen
Tugenden der unverdorbenen Afghanen hielt man der eigenen Jugend als V orbild vor, wie schon
Tacitus die Germanen nach ihrem Sieg Uber die ROmer idealisierte.

Der seinerzeit vidgelesene Afghanistanforscher Elphinstone verglich in seinem Standardwerk
Uber die politische und sozide Organisation der Afghanen (Elphinstone 1815) die anarchischen
egalitdren paschtunischen Stamme mit schottischen Clans und griechisch-romischen
Republikanern. Die afghanischen Dichter und Schriftsteller nahmen das gern fur bare M iinze und
malten weiter am Bild des edlen Afghanen, das rasch populére Verbreitung bei den Stémmen
fand. Darauf wiederum griffen européische Autoren zurtick, wenn sie die militérischen Schlgppen
der Briten zu erkldren versuchten. So entstand wohl in interkultureller Zusammenarbeit ein



Personlichkeitsbild vom ideden Afghanen, das besonders die dstlichen Stdmme mit ihnrem
traditionelen Gewohnheitsrecht zum Pashtunwali verschmolzen.

Ehre und Wirde - Scham und Schandeg(6)

Das Kernstiick des pashtunwali ist nang: Ehre, Wirde, Mut und Tapferkeit, aber zugleich auch
ihre Verletzung: Scham und Schande. Ein nangialai bringt seinem Stamm Ruhm und Ehre. Als
benanga, "ehr- und wurdelos", beschimpft zu werden, ist die denkbar schwerste Beleidigung; der
so Herabgewdrdigte verliert seine soziale Stellung, falls es ihm nicht gdingt, sein nang durch den
Tod des Beledigers oder eine andere drastische Bestrafung wiederherzustellen. Zum Komplex
nang gehort sharm, das sich mit "Scham" und zugleich " Schande” libersetzen lal%t. Sharm hat
vor allem mit dem Verhdten der Frauen und der Kontrolle der Manner tUber die weibliche Hafte
der Gesellschaft zu tun. Noch deutlicher wird das beim Begriff des namus, der im engeren Sinne
die Ehrbarkeit der Frau und ihren Schutz durch die verwandten Méanner bezeichnet. Im weiteren
Sinne bezeichnet namus den welblichen Tell der Familie, des Clans, des Stammes und der
paschtunischen oder afghanischen Gesdllschaft und - noch welter - die zu schutzende Heimat.
Generell wird jungen Frauen Unvernunft und sexuele Aktivitét mit mangelnder Selbstkontrolle
unterstellt, sie sind angeblich leichte Beute fur jeden Liebhaber. Um namus zu bewahren, mul3
man die Frauen der Familie unter strenger Kontrolle hadten. GroRer als die Angst vor falschem
oder zweifelhaftem Verhalten der Frauen ist die Angst vor dem Gerede der Nachbarn. Sind die
Frauen unsichtbar, kann solches Gerede gar nicht erst aufkommen. Nomaden und traditionell
eingestellte Paschtunen im Norden sehen in der Seklusion der Frau eher eine Schwéche der
Manner: "Was brauchen unsere Frauen eingesperrt zu sein, sind wir nicht Manns genug, sie auch
so zu kontrollieren?' (vgl. Tapper 1991). Die Ehre der Manner ist aso von der Ehrbarkeit der
Frauen abhéngig und von der ménnlichen Fahigkeit, diesen Bereich zu schiitzen und zu
kontrollieren.

Das Pashtunwali setzt die Unantastbarkeit von Frauen und Heimat gleich; man sagt, wer die
Integritét der Familie und der Frauen nicht schiitzt, verliert bald auch Land und Existenz, und wer
auch nur eine Handbreit seines Landes preisgibt, bel dem hat bald jeder Zutritt zu den Frauen.
Angriffe auf das namus sind die haufigsten Ursachen von Gewalttaten. Als kurz nach dem
Linksputsch 1978 die neue Regierung versuchte, Frauen und Madchen auf den Dorfern unter
Zwang einzuschulen, empfanden dies viele Paschtunen als V erletzung ihres namus und reagierten
gewalttétig. In Khost z.B. soll so der bewaffnete Widerstand 1978 gegen die Kabuler Regierung
ausgebrochen sein. Beteiligte berichteten mir spater, dal3 der Widerstand nicht etwa gegen
Méadchenschulen gerichtet war, sondern allein gegen die Verletzung des namus.

turd und agl - Schwert und Ver nunft

Turd - das Kriegertum, wortlich " Schwert", ist immer auf den Einzelnen bezogen. Der turialai,
der die Eigenschaften des tura verkorpert, zeichnet sich durch individuelle Heldentaten aus, er
kampft zuerst fur seine personliche Ehre und Autonomie, dann fur Familie und Clan. Damit
versucht der turialai sicherzustelen, dal3 er und die Seinen in der Clan- und Stammesgemein-
schaft gleichberechtigt und selbsténdig bleiben und sich keiner Willkur unterordnen mussen.



Nang, die Ehre und Wurde des Paschtunen, hat zwei Seiten: Kampfbereitschaft und Mut,
symbolisiert durch tura, einerseits und andererseits agl, V ernunft und soziale V erantwortung.

Aq| ist Uberlegtes, vernunftiges Verhalten, das der Gemeinschaft nutzt. Es reicht von materidler
Unterstiitzung fur Familie und Nachbarn bis zum Schlichten von Konflikten. Diese beiden
Aspekte von nang haben mit unterschiedlichen Lebensaltern zu tun: Vom jungen Mann wird vor
allem turé erwartet, er darf hitzkdpfig sein und bei der kleinsten Provokation das Schwert (tura)
ziehen bzw. die Kalashnikov in Anschlag bringen. Die tura der Jungen wird nach landlaufiger
Vorstelung durch das agl der Alteren, der "WeiRbéarte", kontrolliert. Entsprechend werden junge
Leute zum Gehorsam gegeniiber den Alteren erzogen. Viele paschtunische Stamme unterhalten
Stammesmilizen (arbaki, lashkar), die Beschliisse der egalitaren Ratsversammlung (jirga)
ausfuhren sollen und so das tura der Jungen in akzeptierte Bahnen lenken. In der
stidostafghanischen Provinz Paktiya, wo die Stammesstruktur stark und funktionsfahig geblieben
ist, kehrten 1992, nach dem Sturz des Kabuler Nadschibullah-Regimes die meisten mujahedin
heim und betelligten sich am Wiederaufbau oder traten wieder den alten Stammesmilizen be. Die
Stammesréte riefen internationale Organisationen fir den Wiederaufbau herbei und stellten ihnen
ihre arbaki als Wachleute zur Verfugung.

Das Vorbild: Ajab Khan

Die Erziehung von Jungen und Méadchen auf den Dorfern ist liebevoll unautoritér. Der Vater soll
Vorbild, nicht Strafinstanz sein. In den Gaste- und Mannerhausern (hujra) und bel
Ratsversammlungen sind Kinder meist dabei, und se lernen dort den Kanon des pashtunwali
oder des gheiratman als selbstverstandlichen Wertmal3stab beispielhaft kennen.

Die Erziehung zum tur & beginnt damit, dal3 V &er ausgiebig mit ihren kleinen Séhnen zwischen
drei und zehn Jahren balgen, Kampfspiele unter den Jungen werden beifdlig kommentiert. Gerne
werden Geschichten von Helden erzahlt, die das Pashtunwali ds Erziehungsideal verkorpern, z.
B. dievon Ajab Khan, einer historischen Figur, inzwischen auch Held eines erfolgreichen
Paschtufilms. Ich referiere Ajab Khans Geschichte hier ohne die Ublichen Ausschmuickungen:

Das Cantonment von K ohat, stidlich von Peshawar, gehorte zu den starksten Militarfestungen
des Britischen Empire, von hier wurde jahrzehntelang Krieg gegen die rebellischen
paschtunischen Stémme entlang der britisch-indisch-afghanischen Grenze gefuhrt. 1923 fand eine
Kampagne gegen die Bostikhel statt, einen Unterstamm der Afridi in den Tribal Areas nahe
Kohat. Be dieser Gelegenheit drangen britische Soldaten in die Hutten der Bostikhel ein und
kamen offenbar den Damen zu nahe, jedenfalls war das namus der Bostikhel verletzt und der
Clan in Aufruhr. Einige Wochen spéter drang der junge Bostikhel Ajab mit zwel Begleitern in das
Cantonment von Kohat ein, Uberwand den mehrfachen Sicherheitskordon, tberfiel den
Bungaow eines Offiziers und entfuhrte dessen Tochter Molly Ellis. Die Mé@nner entkamen
unerkannt und zogen mit dem Madchen im Triumphzug durch das Land der Afridi. In Kohat,
Dehi und London bildeten sich Krisenstébe, die Zeitungen berichteten weltweit dartiber mit
Mitgefuhl fur die Opfer und mit Hohn fir den zahnlosen englischen Léwen. Eine Militaraktion
verbot sich mit Rucksicht auf die Sicherheit des M&dchens, doch den Bostikhel wurden
furchterliche Kollektivstrafen angedroht. Ohne bewaffneten Schutz machte sich inzwischen eine
englische Krankenschwester zu Ful® auf den Weg zu den Afridi. Ihr gelang es, Ajab zu treffen



und ihn zur Herausgabe des M &dchens zu tberreden. Nachdem Molly Ellis unversehrt
zuriickgekehrt war, verlangten die Briten die Auslieferung von Ajab. Eine schwierige Situation fur
den Stammesrat, denn die Auslieferung ware ein Bruch des Pashtunwali gewesen, die britische
Drohung mit Vergeltung war jedoch ernst zu nehmen, schon 1919 hatten britische Flugzeuge
paschtunische Dorfer bombardiert.

In den Augen seiner Landsleute vollendete Ajab nun seine Heldentat, indem er sich freiwillig ins
Exil nach Nordafghanistan zurlickzog, wo er 1961 hochgeehrt eines natiirlichen Todes starb. Er
rettete seinen Stamm vor der drastischen britischen Strafaktion, indem er auf alles verzichtete,
was der Stamm dem Einzelnen bietet: Schutz, sozide Geborgenheit und materielle Sicherheit. Die
Vertrelbung vom Stammesland ist die HOochststrafe des Stammesgerichtes, und freiwilliges Exil
das groi3te Opfer eines traditionsbewul3ten Paschtunen. Den Briten mul3ten die Bostikhel 42.000
Rupien zahlen, und Ajabs Land und Dorf wurden verwustet(mehr bei Spain 1963:154ff).

Epilog: 1982 folgte die hochbetagte Miss Ellis ener Einladung des pakistanischen Staates und
fuhr in Begleitung des Gouverneursim Triumphzug von Peshawar nach Kohat, unterwegs von
tausenden begeisterter Afridi und anderer Paschtunen umjubelt.

Die Geschichte illustriert exemplarisch tura und aql, die paschtunischen Werte von Kampf und
Ehre: Die Kolonidmacht hatte das namus, das Scham- und Ehrgefuihl der Afridi empfindlich
verletzt, Schande und V erachtung wéren den Afridi in den Augen der tUbrigen Paschtunen sicher
gewesen, hatten se nicht mit einer eindrucksvollen Aktion geantwortet. Eine Bestrafung der
Briten war unmdglich, zu groR war deren Ubermacht, so blieb nur badal: Gleiches mit Gleichem
zu vergelten. Schande ist Schwéche und erfordert Rache. Sie kann durch den Tod des Angrefers
wettgemacht werden, zur Not reicht es, auch ihn der Schande und Lacherlichkeit preiszugeben.
In diesem Fall wurde die anfangliche Schande der Bostikhe in Ruhm verwandelt, der in den
Augen der Paschtunen deshab besonders glanzend war, weil ener allein mit der Hilfe von nur
zwel Freunden das grof3e Empire herausgefordert hatte. Vor allem dieindividuelle Tat bringt
Ruhm, der allerdings auf den ganze Stamm ausstrahlt. Die Bestrafung der Bostikhel durch die
Briten mag drastisch klingen, in den Augen der Paschtunen war sie milde und hat die Schande
der Briten nicht tilgen kdnnen.

Daserstrebenswerte Zid: khan und qumandan

Zum Mannlichkeitsideal der Paschtunen gehdrt also nicht nur turd, sondern auch aql (Vernunft
und Verantwortung), die Ajab durch das frewillige Exil bewies. Wer tura und aql in seiner
Person vereint, hat die wichtigste V oraussetzung, ein khan, ein "Herr" zu werden. Dazu gehéren
besonders scharfer Verstand, Urteilsfahigkeit und Redegabe, Beherrschung des Normenkanons
des pashtunwali, grof3ziigige Gastfreundschaft, wirtschaftlicher Erfolg und die Bereitschaft, an
diesem Erfolg Anhanger, Géste und Schutzbefohlene teilhaben zu lassen. In dlen
Versammlungen hat der khan ein gewichtiges Wort mitzureden, man hort auf ihn. Seine Macht
wird an der Zahl der Anhanger gemessen, die regelmaldig in seiner hujra (Gastehaus) sitzen und
ihnim Fal eines Konflikts unterstiitzen. Der khan wird gerufen, um Streit zu schlichten, und wird
als Sprecher seiner Anhanger vorgeschickt. Verliert ein khan diese Eigenschaften, verliert er
seinen Status.



Waéhrend desKrieges ha in Afghanistan der Kommandant (qumandan) vielfach den khan
verdrangt, denn pl6tzlich waren andere Fllhrungsqualitéten gefragt. Wichtig war jetzt der Zugang
zu Waffen, Geld und L ebensmitteln aus Pakistan oder Iran. Kommandanten muf3ten sich einer
der Widerstandsparteien anschlief3en, um an Ausrustung und Waffen zu kommen. Manch
traditiondler khan konnte hier nicht mithalten. Viele von ihnen flohen ins Audand und
Uberliel3en ihre Position der neuen Generation von Anfuhrern, den Kommandanten.

Wie der khan wurde auch der gumandan meist als primusinter pares verstanden, man beugte
sich seiner Kampferfahrung und seinen taktischen und logistischen Fahigkeiten, und jeder
mujahed sah sich auf dem Weg zum Kommandant. Die Kommandanten mufden ihre
Uberlegenheit standig beweisen, es gab keine Heeresleitung, auf deren Autoritét sie sich hétten
verlassen kdnnen.

Man kann Uberspitzt sagen, jeder mujahed im Sowj etisch-Afghanischen Krieg kampfte seinen
eigenen jihad. Die individudistische Kampfweise der paschtunischen mujahedin wurde von den
Planern auf beiden Seiten als grof3es strategisches Problem empfunden und lield manchen
Sponsor und Beobachter verzweifeln. Ich meine, dal? der Grund fur den Erfolg der mujahedin
gerade darin lag, dal3 ihre oft chaotischen Operationen fur die professiondlen Strategen ihrer
Gegner unberechenbar und unvorhersehbar waren. Wenn ein Kommandokopf der mujahedin
ausgeschdtet war, wuchsen hydraartig mehrere neue nach.

Maértyrer und Sieger

Paschtunen verstehen das Pashtunwali auch alsihren Ausdruck des praktizierten Islam, andere
Muslime mdgen das anders sehen. Als arabische Freischéarler in Afghanistan Kritik an der
religiésen Praxis Ubten, kam es zu blutigen Konflikten. Die Paschtunen behaupten, sie seien
Muslime der ersten Stunde. Der Ahnherr aller Paschtunen Qais Abdurrashid habe den Islam aus
den Handen des Propheten unmittelbar empfangen, als die meisten Araber den Idam noch
bekampften. In der Tat widersprechen die Grundwerte von Ehre, Scham und Kampfberetschaft
nur z. T. den heiligen Schriften des Islam, das Pashtunwali verschiebt aber die Akzente. Im Idam
darf Kampf nur der Verteidigung des Glaubens und nicht dem Ruhm des Einzelnen dienen. Aus
der Sicht der Paschtunen lenkt der Idam den ungeziigelten Kampfgeist der jungen Manner in die
Bahnen von Vernunft und Verantwortung.

Als nach dem sowjetischen Einmarsch 1979 der jihad auch in den landlichen paschtunischen
Gebieten ausgerufen wurde, trat die Terminologie des Pashtunwali zugunsten des offiziellen
islamischen Kriegsvokabulars in den Hintergrund. Es war schlief3lich kein Kampf der Paschtunen
alein. Der Kampfer war jetzt nicht mehr arbaki oder turialai, sondern mujahed (wortlich "der
den jihad kampft"). Die Fllichtlinge trugen den religidsen Ehrentitel muhajer (Plural muhajerin)
wie der Prophet auf seinem Auszug (hejra) nach Medina. Wer die muhajerin aufnimmt, erhalt
den Ehrentitd ansar wie die Freunde des Propheten in Medina (vgl. Centlivres/Centlivres-
Demont 1988). Wer im "gerechten” Krieg fdlt, ist nach islamischer V orstelung ein Mértyrer des
Glaubens, ein shahid (wdrtlich "der fur seinen Glauben Zeugnis ablegt"), er geht ins Paradies ein
ohne Priifung seiner Stinden. Trotz dieser Verheil3ung sehen sich die paschtunischen mujahedin



lieber als ghazi, ds siegreiche Kampfer und Eroberer fur den Glauben. Tura verbindet sich eher
mit Siegeshewuldtsein als mit Opfermut.

Zusammenfassung

Das Pashtunwali wurde hier als emisches Personlichkeitshbild von Paschtunen interpretiert, das
vor alem von den 6stlichen Paschtunen zur ethnischen Selbstmarkierung benutzt wird.

Die paschtunische |deologie von Gewalt, Kampf und Heldenmut (turd) ist nur der eine Aspekt
des traditiondlen ménnlichen Personlichkeitsbildes. Das Gegenstiick ist agl als Vernunft und
soziale V erantwortung. Dazu gehdren soziaes Urtellsvermogen, Grol3zigigkeit,
Gastfreundschaft, das Gewahren von Asyl, die Fahigketen, sozial integrierend zu wirken, Streit
zu schlichten, Frieden zu stiften und fir das materielle Wohl der Gruppe zu sorgen. Zum
paschtunischen Konzept von tura und aql gehort das Wissen, wann das Schwert zu ziehen und
wann Frieden zu schliel3en ist.

Das pashtunwali der 6stlichen Paschtunen dient auch ds Richtschnur der Erziehung, as Leitlinie
und Mal3stab fur die Losung von Konflikten, zur Abgrenzung gegeniber ethnisch Fremden, als
Einladung fur friedliche Besucher - Gastfreundschaft bis zum materiellen Ruin des Gastgebers
steht ganz oben auf der Liste der Tugenden des Pashtunwali -, aber auch ads Warnung und
Abschreckung fir feindliche Eindringlinge.

Heuteist nicht nur in den afghanischen Stadten, sondern auch in vielen landlichen Gebieten die
paschtunische Kultur und Gesellschaft beschadigt, nicht wenige Familien und
Stammesbhindungen sind zerrissen, und mancher "hellige Krieger" fand nicht mehr zurtick in die
traditionelle Gesdllschaft, verkam zum Banditen oder suchte in einer der zahllosen K oranschulen
radikaer Islamisten neue Inspiraion. Die Motive der Warlords haben meist nichts mit den
traditiondlen Haltungen zu Kampf und Gewalt zu tun, hier geht es vor allem um personliches
Machtstreben, vide lief3en sich fiir die Interessen anderer Staaten einspannen, die den Kampf um
die Macht in Afghanistan mit Waffen, Geld und Propaganda weiter schiiren(7). Dabe scheint
allerdings der im Pashtunwali gepriesene Individualismus, den auch Sigrist betont, nicht eben
hinderlich zu sein.

Anmer kungen:

(1) Zu meiner ersten Feldforschung gab mir Sigrist persdnlich wichtige Anregungen und
Informationen mit auf den Weg (vgl. Glatzer 1977).

(2) Die Untersuchung fand zusammen mit Michael Casimir 1975-77 in Shindand/Farah stait (vgl.
Glatzer 1981).

(3) Aymaq ist eine lokale Sammelbezeichnung fir eine Reihe von persisch sprechenden,
sunnitischen, stammesmaliig organisierten Ethnien, diein Ghor und Badghis A ckerbau und
transhumante Viehzucht treiben. Siewaren fiir die Nomaden meiner Untersuchung die wichtigste
nichtpaschtunische Referenzgruppe, der kontrastierende Hintergrund ihres ethnischen
Sdbstverstandnisses.

(4) Uber den Begriff des gheyratman s. Janata/Hassas 1975.



(5) Naturlich ist mir - wie den Paschtunen - bewu(3t, dal3 die Tugenden des Pashtunwali in
scharfem Kontrast zu den Kriegsgreueln der jlingsten Vergangenheit stehen.

(6) Im folgenden Abschnitt stiitze ich mich auf Sigrist 1980, Janata/Hassas 1975, Steul 1981 und
meine Feldforschungen 1970-77 und auf meine Arbeit mit NGOs in Afghanistan 1990-96. Einige
Passagen wurden schon in Glatzer 1996 verwendet.

(7) Elwerts 1998 Konzept von den "Gewaltmérkten" scheint zur Analyse des fortgesetzten
afghanischen Burgerkrieges besser geeignet als die Suche nach irrationalen, kulturspezifischen
Verhatensweisen.
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